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Seiner Zeit voraus

Rabbiner Samuel Hirsch aus Thalfang (Hunsriick)

von Dr. Dr. Heinz Monz

Einleitung

Am 14. Mai 1889 verstarb in Chica-
go der Rabbiner Dr. Samuel Hirsch,
deram 8. Juni 1815 in Thalfang (Huns-
riick) als Sohn der Eheleute Salomon
Hirsch und Sara geb. Gottlieb geboren
wordenwar. Erwuchsin bescheidenen
Verhéltnissen auf. Im Laufe seines
Lebens wurde er zu einem bedeuten-
den jldischen Religionsphilosophen
und zu einer der fihrenden Gestaiten
des Reformjudentums. Zugleich war er
ein heute noch moderner Vertreter der
jadisch-christlichen Verséhnung V. In
seiner rheinischen Heimat ist er fast
undin seinem Geburtsort Thalfang war
erlange ganz vergessen. Diesist
umso erstaunlicher, als er von
1843 bis 1866 im benachbarten
GroBherzogtum Luxemburg als
GroBrabbiner tatig war und dann
erst nach Amerika ging. Der Lu-
xemburger Zeit waren bereits ei-
gene Beziehungen zur Trierer jU-
dischen Gemeinde vorangegan-
gen.

Zur judischen Geschichte im
Bereich des heutigen Landes
Rheinland-Pfalz gehéren - viel-
leicht flir viele Giberraschend - die
dkumenischen Erfahrungen, die
Samuel Hirsch schon in seiner Heimat-
gemeinde Thalfang machte. Bei sei-
nen spéteren religionsphilosophischen
und theologischen Auferungen berief
er sich ausdricklich darauf, so daf3
man von einer entsprechenden friihen
Prégung ausgehen kann. Dies soll nun
Gegenstand der folgenden Darsteilung
sein. Sodann sollen seine Auffassung-
en Uber den Umgang mit der Schép-
fung wiedergegeben werden, die heu-
te noch bemerkenswert modern und
zudem aktuell sind.

Okumene: Erfahrungen und
theologische Folgerungen

In seinem damals rein landwirt-
schaftlich gepragten Heimatdorf Thal-
fanglebten nach seinen eigenen Anga-

ben - wohl zur Zeit seiner Kindheit -
unter der Uberwiegend evangelischen
Bevolkerung achtzehn jlidische Famili-
en 2. Eine eigene Synagoge erhielt
Thalfang im Jahre 1822 3. Uber ein
sehrtolerantes Verhaitnis zwischenden
einzelnen Konfessionen berichtete
Samuel Hirsch: “Wederder katholische
noch der protestantische Bauer - mit
beiden stehen meine Eltern in den viel-
seitigsten und freundschaftlichsten
Beziehungen - findet es anstéiig, daf3
der Jude Jude und nicht Christ ist" 4.
Geradezu postmodern 8kumenisch
sind Hirschs weitere Mitteilungen, wo-
nach der Pfarrer schon in der Synago-
ge und auf dem jiidischen Gottesacker

gepredigt und niemand das als ansto-
Big empfunden habe. Wenn eine eini-
germaBen anregende Predigt erwartet
worden sei, seien alle Juden in die
Kirche gegangen - und niemand habe
sich daran gestoBen. Zu christlichen
Leichenbegangnissen seien die Juden
eingeladen worden. Wéhrend die Lei-
che Uber die StraBen zur Gruft getra-
gen worden sei, seien ihr alle, Kirchen-
lieder singend und entblé3ten Hauptes
gefolgt; nurdie Juden hatten das Haupt
bedeckt, was ebenfalls niemand ge-
stort habe 9.

Gegenuber der haufig vorhande-
nen Vorsteliung, die Juden betrieben
nur Handel, wandte Hirsch ein, dieser
werde in seiner Heimat von nieman-
dem als etwas Zuriicksetzendes ange-
sehen. Es gebe unter den Juden Thal-

fangs zudem zwei Gerber, einen Blau-
farber, einen Seiler und einen Buchbin-
der; immermehr junge Leute widmeten
sich dem Handwerk, und das aus véilig
freiem Antriebe. Au3erdem betrieben
alle Juden etwas Ackerbau ©. In diesen
Zusammenhang gehort der Aufruf des
Trierer Oberrabbiners Samuel Marx,
der im AnschiuB3 an den Rat des Gro-
3en Sanhedrins von 1807 in Paris, die
Juden méchten sich mit Ackerbau,
Handarbeit und den Kinsten befas-
sen, am 16. August 1807 in der Trierer
Synagoge die judische Jugend auffor-
derte, Handwerk, Ackerbau und Wis-
senschaften zu erlernen 7.

Diese Kindheits- und Jugendein-
driicke von Samuel Hirsch blieben haf-
ten und préagten spater auch seine theo-
retischen Auffassungen. Die entspre-
chenden Gedanken kamen schon friih
in seinem ersten groBen Werk "Die
Religionsphilosphie der Juden oder das
Prinzip der jiidischen Religionsan-
schauung und sein VerhdltniB zum
Heidenthum, Christenthum und zur
absoluten Philosophie"zum Ausdruck,
das zudem seinen Ruf eines jidischen
Religionsphilosophen begrindete. Die
Tatsache, daf3 dieses 1842 erschiene-
ne Buch 1986 als Reprint wieder
gedruckt wurde, spricht ailein
schon fiir die Bedeutung von Au-
torund Werk. Samuel Hirsch ging
es um die Verstandigung der Re-
ligionen, die er als die Aufgabe
der Zeit ansah ®. Er war ein glau-
biger Mensch und war sich der
Wahrheit der Botschaft, die der
Pentateuch enthielt, gewif3 ®. Es
liegt nahe, dafB3 im Mittelpunkt
seiner Ubertegungen das Verhlt-
nis zwischen Judentum und Chri-
stentum stand. Es war der Staat,
derdamals die Juden unterdriickte oder
zumindest benachteiligte'®. Entgegen
der weiter geltenden Rechtslage im
ehemals franzdsischen Rheiniand
wandte die preuBBische Regierung die
nachteiligen Bestimmungen des preu-
Bischen Judenedikts von 1812 auch
hier an. Hirsch schrieb, es gehe darum,
daf3 der Staat die judische Religion
nicht nur dulde, sondern anerkenne .
Die Verfolgungen des 20. Jahrhunderts
konnte er zwar noch nicht vor Augen
haben, als er schrieb: ,Man duldetbiof3
dasjenige, was man wegwuinscht, aber
noch nicht wegzubringen vermag” 2.
Trotzdem 4Bt diese Aussage die fiirch-
terliche Zukunit erahnen.

Im Sinne einer judisch-christlichen
Verséhnung vertrat Samuel Hirsch
schlieBlich die Auffassung, die er selbst
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als unerhértes Wort und als Resultat
seiner Arbeit bezeichnete, die Juden
seien gendtigt, wegen der Wahrheit
der Sache selbst den Grundsatz anzu-
erkennen, dal3 extra ecclesiam nulla
salus sei; doch andererseits sei die
christliche Kirche aus derselben Wahr-
heit gehalten, den Grundsatz nisi Ju-
daeis in religione eorum zu akzeptie-
ren. Durch die gegenseitige Anerken-
nung werde der hbéhere Friede ge-
schlossen @, Damit wollte er beide
offenbar wieder verbinden. An anderer
Stelle des Buches fithrte Hirsch aus,
das Judentum habe von jeher tatsach-
lich bewiesen, daf3 es Bdses durch
Gutes zu vergelten liebe; so stehe das
Judentum dem Christentum nicht feind-
lich gegeniiber . Das Judentum be-
trachte das Christentum als sein lieb-
stes Kind '9. Erst lange Zeit nach dem
Tode Jesu habe sich das Christentum
in eine feindliche Stellung gegen das
Judentum gesetzt. Diese Unart, ja Un-
dankbarkeit des verwohnten Kindes
habe die Mutter blutige Tranen geko-
stet; doch die mitterliche Liebe wisse
alles zu vergessen '®. SchlieBlich wer-
de das Kind zur Einsicht kommen, daf3
im Vaterhause flr beide Platz sei und
Gott sowohl mit der Mutter wie ,mitdem
Kind von beiden” ein ewiges Blndnis
haben schiieBen wollen . Jesus habe
die ldee des Judentums in seinerinner-
sten Tiefe und Wahrheit gefaf3t, erfilit
und verwirklicht '®. Das Evangelium
des Matthaus zeige Jesus nicht als
jemanden, der eine neue Religion habe
stiften, sondern der die alte nach ihrem
ganzen Inhalt habe verwirklichen wol-
len ), Schlielich erklarte Hirsch, im

3 "
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Vaterhaus (also bei Gott, d.V.),
sei fur beide - Judentum und
Christentum - Platz 2.

Wie modern und aktuell die-
se - offenbar noch kaum zur
Kenntnis genommenen - Aus-
fihrungen des vom Hunsriick
stammenden Rabbiners Samu-
el Hirsch inzwischen sind, zei-
gen sowohl AuBerungen der
beiden groB3en christlichen Kir-
chen wie auch offizielle judische und
schlieBlich gemeinsame Erkidrungen
2, In gieichem oder ahnlichem Sinn
Aulerten sich eine ganze Reihe von
judischen und christlichen Theologen
der Gegenwart 2. Hier sei beispielhaft
Erich Zenger zitiert, der ausfiihrt, das
JAlte Testament“ sei offen flir seine
zwei Fortfdhrungen, beides legitime
Fortschreibungen: im judischen Tal-
mud undim christlichen Evangelium 23,
Das ,Alte Testament” sei einerseits ein
in sich geschlossenes Buch, das ge-
wissermafBen aus sich selbst den
SchluBpunkt setze und in der so
abgeschlossenen Endgestalt
gelesen werden wolle; anderer-
seits sei es ein offenes Buch,
was nirgends sage, die Offenba-
rung Jahwes seimitihm zu Ende.
Sowohl! in seiner theologischen
Dynamik wie in seiner literari-
schen Struktur sei es offen flir
Fortsetzungund ,Fortschreibung*
- durch jenen Gott, der immer fir
‘sine Uberraschung gut ist'{“4,
Die verschiedene Lesart des ,Al- :
ten Testamentes® unterscheide Juden
und Christen zwar, sie trenne sie aber
nicht; gerade die je spezifische Bin-
dung von Juden und Christen an ge-
meinsame Heilige Schriften, die zur
gelebten Néchstenliebe als Gotteslie-
beeinlade, sei die bindende Einladung,
~nach der langen Vergegnungsge-
schichtenun endlich eine neue Epoche
ihrer gottgewollten Begegnungsge-
schichte zu beginnen® 29, Zenger
schlégt schlieBlich vor, die beiden heili-
genBicherals,Erstes Testament“und
Zweites Testament“zu bezeichnen 29,

Fast unmittelbar an Samuel
Hirsch erinnern Zengers weitere
Aussagen, es auch als ein Zei-
chen der besonderen Lebens-
kraft des Gotteswortes begrei-
fen zu kdnnen, daB Goit die glei-
chen Worte zu Juden und Chri-
sten sagte mit der Absicht, da3
sie daraus unterschiedliche Kon-
sequenzen ziehen soliten; dafi3
Gott nur mit den Juden oder nur
mit den Christen reden diirfe, sei

ohnedies eine geradezu absurde Idee.
Beide kénnten von und an der jeweils
anderen Lesart” der Heiligen Schriften
lernen, ohne dafB einer den anderen
schulmeisterlich und besserwisserisch
belehre 27. Der Publizist Waiter Dirks
fugte gewissermaBen an: Wenn die
Christen auf die Wiederkehr des Auier-
standenen warten und die Juden je-
doch auf einen anderen, so warten
doch beide auf Gottes Heil und sind
sich darin einig 29,

Ohne daB dies hier im einzelnen
weiter ausgefihrt werden kann, sei zu-
sammenfassend festgestellt, daf3 alles
das, was die Aussagen von heute ent-
halten, im wesentlichen in Ubersinstim-
mung mitdem steht, was Samue! Hirsch
schon vor rund 150 Jahren zum Ver-
héltnis zwischen Juden und Christen
formuliert hat und nun endlich Fortfiih-
rungen findet. Hatte man friher auf ihn
gehort, hatte manches vermieden wer-
den kénnen.

Bewahrung der Schoépfung -
Gedanken zum Sabbat

Samuel Hirsch verfaBte wahrend
seiner Luxemburger Jahre einen Kate-
chismus Uber die israelitische Religion,
in dem er sich auch zum Sabbat AuB3er-
te. Dazu gehdre es, daB sechs Tage
gearbeitet und am siebten geruht wer-
de . Diese Aussage drlickt flir sich
genommen eine bekannte Tatsache
aus. Doch ist diese Festellung im Zu-
sammenhang mit friiheren Uberlegun-
gen Hirschs zu sehen, wobei seine
darauf folgende interpretation ein ganz
aktuelles Gesicht gewinnt. Er wies dar-
auf hin, daB in der biblischen Schop-
fungsgeschichte im Bild der Tagewer-
ke jedesmalhervorgehobenwerde, daf3
Gott gesehen habe, daB das Werk gut
ist. Darin erkannte Hirsch eine eigene
Achtung vor der Natur, die sich auch
wie ein roter Faden durch den ganzen
Pentateuch hindurchziehe. Daraus fol-
gerter: Es gebe nur zwei Grundformen
des Umgangs mit der Natur, auf die
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sich alle anderen zurlckfiihren lieBen:
Entweder gebe sich der Mensch dem
Naturleben hin, suche die Gesetze des-
selben zu erforschen und sich in sei-
nem Leben demgemaf zu verhalten,
oderder Mensch verstehe die Natur als
seinem Wesen entgegengesetzt und
feindlich, fliehe sie und suche sich von
ihr durch Selbstpeinigung usw. zu be-
freien. Hirsch bekannte sich zur ersten
Alternative. Er bezeichnete es als ei-
nen wesentlich heidnischen Stand-
punkt, wenn die Natur nicht in ihrem
Recht anerkannt werde. %

Diese Interpretation der sich im
Schopfungsbericht téglich wiederholen-
den Festellung, daB das Werk gut sei,
steigert Hirsch, indem er folgert: Gott
habe gearbeitet und seiner Arbeit aus
freiem Entschlu3 Grenzen gesetzt, das
bedeute, daf3 nur die als Selbstzweck
erkannte Arbeit die freie sei V. Der
Gedanke von der Gite dieser Welt,
von der Géttlichkeit der freien Arbeit sei
der Grundgedanke des Judentums, der
Grundgedanke der Sabbatsidee . Gott
habe den Menschen geschaffen, damit
er sich frei mache; erhabe ihmauch die
Moglichkeit gelassen, sich unfrei zu
machen 33,

Aus diesen Uberlegungen ergeben
sich zwei Feststellungen: Die Arbeit
hat keinen absoluten Zwangscharak-
ter als einzige Bestimmung des Men-
schen. Und: Der Mensch darf nicht
alles tun, was er tun kénnte.

Mit Samuel Hirschs Interpretatio-
nen und den daraus gezogenen Fest-
stellungen stehen heutige Aussagen
der theologischen Wissenschaft in
Ubereinstimmung: Der eigentliche H6-
hepunkt des biblischen Schdpfungs-
berichtes wird in der Erschaffung des
Menschen am sechsten Tag gesehen,
jedoch nicht damit abgeschlossen.
Denn es folgt noch ein Tag, der das
eigentliche Ziel angibt (Gen. 2,2-3): Es
werde Gottes Arbeit und Ruhe gegen-
Uber seiner Schopfung berichtet, in-
dem Arbeitund Ruhe nicht beziehungs-
los nebeneinander stdnden, sondern
eng aufeinander bezogen seien, wo-
nach das Schoépfungshandeln Gottes
gerade dadurch zum Abschluf3 ge-
bracht werde, daB Gott am siebten
Tage ruhe. In diesem Zueinander-In-
Beziehung-Setzen zeige sich sowohl
Freiheit als auch Engagement Gottes
gegeniber seiner Schopfung 3. Die
aus der Macht Gottes stammende Frei-
heitermégliche die regelmaniig wieder-
kehrende Freiheit vom Zwang der Ar-
beit®.

Heute missen die Bezieshungen zwi-

schen Mensch und Natur neu entdeckt
werden, in denen der Mensch nicht nur
Zentrum, sondern auch Teil der Schép-
fung ist %.So wird jeder willkirliche
Egoismus des Menschen im Gestalten
der Welt als Rebellion gegen den
Schopfergott gewertet, dem das Be-
wahren seiner Schopfung ein Uranlie-
gen ist 3. Der Mensch sei zwar nicht
einfachhin als Untertan der Natur an-
zusehen, doch habe seine Berufung
zum Herrschen nichts mit Ausbeuten
zu tun 8, mit Machtausbung und Un-
terjochen 3, Der Auftrag zum Behiiten
und Bewahren betrifft die ganze Schop-
fungswirklichkeit, nicht nur den Men-
schen 40,

Ergebnis

Zur judischen Geschichte im Be-
reich des heutigen Landes Rheinland-
Pfalz gehort es, daf3 hier mit Samuel
Hirsch ein noch heute moderner Rufer
der Eintracht zwischen Juden und Chri-
sten und Anwalt fiir das Bewahren der
Schopfung und der Freiheit des Men-
schen geboren wurde. Seine Gedan-
ken mdgen vielfach vergessen sein;
sie sind es aber wert, wieder aufgegrif-
fen zu werden.

Fotos: Judischer Friedhof in Thalfang, zur Verfi-
gung gestellt von der Verbandsgemeindever-
waltung Thalfang.
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